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~ e |u fille et de I'aliénation que celle-ci éprouve. Plus tard elle va insister a ce
i e commercialise. Les effets psychologiques sont énormes, et la fille ne
wue pleurer, car elle est engourdie par la mutilation. La fille exprime la
Lidissement de son corps @ « Je n'ai pas pleuré. Je n'ai rien dit. J'héritais du
“itie mes jambes. D'un trou entre mes cuisses. Seule me restait la loi de

| | lemps passait, je m'habituais a cette partie de moi qui s'était absentée. »

Dans de nombreux cas, on observe que les méres participent activem
mutilations de leur(s) fille(s) dans le but d'améliorer leurs chances de [
bon » mariage. Le clitoris est souvent considéré comme une imperfe
création divine, un résidu masculin devant étre 6té pour que la femme:
De la méme maniére la circoncision ou ablation du prépuce est censée
I'hnomme la partie féminine restante. La psychanalyste Marie Bonapafte
Les hommes se sentent menacés par ce qui aurait une apparence phalll

lafemme, c'est pourquoiilsinsistent pour que le clitoris soit enlevé », g
Les femmes non excisées sont considérées comme impures et incaps
maitriser leurs pulsions sexuelles. D'autres ethnies croient que le clit
empoisonner I'homme ou I'enfant a la naissance. D'autres encore crol
clitoris est un organe masculin qu'il convient de couper afin que
devienne une femme a part entiére. Les hommes refusent d'épouser d
non excisées. Beaucoup d'entre eux croient que les femmes non excls
toujours adultéres, que le clitoris retient le pénis prisonnier lors d'un
sexuel et que la pénétration est impossible chez les femmes non
L'excision est un sujet tabou, quiconque en parle se couvre de honte
I'opprobre sur toute sa famille. C'est pourquoi cette tradition n'est que I
remise en question. La pression sociale et le risque de se faire exclu
communauté sont tels qu'il est quasiment impossible pour les fem
rebeller contre les traditions. A
Dans La parole aux négresses, Awa Thiam préconise que I'excision est i
dans la plupart des pays en Afrique noire. Elle affirme que « l'®
l'infibulation sont pratiquées en Afrigue noire, par des musulmans co
des chrétiens et des animistes. » (78) Elle raconte que dans le Coran, Sa
femme du prophete Ibrahima aurait excisé son esclave Hadiara dont &
puavoir un fils. Sarata qui n'a pas pu avoir d'enfant pendant longtemps i\
de bons rapports avec son esclave aprés que celle-ci a un fils Ishagha.
raison pour laquelle elle excise Hadiara. Du temps du prophete M
|'excision est une pratique courante. Mais on ne se mettrait pas d'accord g
une pratique des chrétiens enracinée dans la Bible. En Afrique, la prat
|'excision existait avant l'introduction du christianisme qui a mis Sur |

combat acharné contre les pratiques inhumaines telles que le sacrifice hul
condamnation a mort des jumeaux y compris |'excision et l'infibulation:
qui acceptent volontairement les enseignements du christianisme
n'abandonnent pas les pratiques traditionnelles pourraient perpétrer |
de la mutilation des filles. Tel est le cas dans les romans de Buchi Emec

L0 (Ul devrait la protéger la pousse dans le commerce de sexe. La prostitution
1 Hlle devient une assurance pour la vieille mere, qui insiste qu'elle la fasse a
e coeur pour lui acheter des pagnes. Ainsi la circoncision féminine a des
Jions économiques. La scene est tout a fait différente dans C'est le soleil qui
Liiilée, ol la circoncision d'un gargon est une féte qui attire des visiteurs, pour
“uuhalter un bon avenir de domination des femmes. Pour Beyala, la
L inlon des femmes est également une maniére de les rendre silencieuses. La
i exige que la femme se taise. Tanga ne parle pas. Dans la prison, Anna-
la Julve Frangaise incarcérée dans laméme cellule que Tanga demande que
Fulv'. |ui donnent une cigarette. Un gardien propose qu'on lui coupe le clitoris
14 (i duire au silence. Il dit « on pourrait peut-étre lui couper le clitoris » ; le
» provient de la peine, des traumas et de l'impuissance que la pratique
Ao chez les femmes. Buchi Emecheta ne raconte pas I'histoire de la
(1slon féminine, or, elle énoncerait aussi toutes les pratiques traditionnelles
Liient les femmes proies aux peines etalamort.

|'LINICEF, treize pays africains disposent de lois réprimant les mutilations
Jlles féminines et autres types de violences faites aux femmes.

Au Nigeria, il n'existe aucune loi fedérale interdisant les pratiques de
MGF. Les opposants a ces pratiques se réferent a la section 34(1)(a) dela
Constitution de la République Fédérale du Nigeria de 1999, qui dispose
(u'« aucun individu ne sera soumis a la torture ou a des traitements
inhumains ou dégradants », pour en appeler a l'interdiction des pratiques
de MGEF sur tout le territoire. Un membre du parlement a élaboré un
projet de législation en faveur de l'interdiction, mais ce projet n'est pas
encore passé en commission. (sitographie)

“siste pas non plus aucune loi au Cameroun interdisant les pratiques de MGF
atlon Génitale Féminine).

Wit est une tradition précoloniale qui était censée bvaloriser bla femme.
“ihange de biens est fait par les deux familles, de I'époux comme del'épouse,

une société quasi-moderne. Or, l'auteure passe sous silence la questi
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pour apprécier la mariée et récompenser la famille qu'elle quitte, Au
n'était pas la vente aux enchéres des femmes, c'était une petite somimis
symbolique pour sceller I'amitié de deux familles. Dans certalnes
africaines, il est remarqué gu'avant l'introduction de la culture occldanis
femme n'avait pas de droit de choisir son mari. Il était réservé au plie
choix pour sa fille, surtout un ami, mais au contact avec l'argent de |!
coutume prend une nature de vente de la jeune fille et trés souvent I
était le plus riche. La théoricienne du stiwanism, Ogundipe-Leslie affif
colonisateurs ont introduit la commercialisation par fixer le prix de la
devenu une forme de taxe qui prescrit qu'une certaine somme d'argent ;
avant d'épouser une femme. Appelée 'Lobola' en Afrique du sud ou ')
les Yorubas, la dot est un échange de biens par les deux familles des gen
marient, car le mariage était I'affaire de la communauté et non de I'indis
dot est un cadeau que la famille de I'homme donne a la famille de |' )
est différent de la dot que les Anglais ou les Indiens regoivent de la
I'épouse comme compensation, parce que I'homme devient respan
entretenir lafemme. D'aprés Ogundipe-Leslie, la dot en Afrigue étalt &y ‘
et c'était pour valoriser la femme. Or, on constate que ce n'était pas :
cas, par exemple chez les Ighos ou le plus payant gagne la fille, ¢'ét
pour apporter des biens matériels a la famille de la fille. On ne pe
réellement vendre sa fille, mais la conscience de la marchandisatio
introduite par les colonisateurs. Au temps moderne, selon Ogundipe
femmes ont constitué des groupes de pression pour lutter pour I'améli
conditions de la femme, en particulier, pour |'abolition de la dot exorbitan!
la pratique patriarcale le plus offrant devient le mari. La dot payée sur
comme une somme pour I'acheter et par conséquent elle perd sa liba
pourrait étre traitée comme une esclave. Dans certaines sociétés H
fécheusement élevée si bien qu'on a l'impression que la fille est un abjet 1
A I'Est du Nigéria la dot a perdu sa valeur traditionnelle comme
symbolique de I'appréciation, de la valorisation de la femme et de |'assi
le marisera capable de fournir les éléments essentiels pour établir son {6
Emecheta fait référence a cette tradition dans la plupart de ses romafns
livre, The bride Price, la fille protagoniste Aku-nna porte le nom qui le
que son pére attend qu'il soit payé une grande dot par son mari. Le nan

signifie la richesse du pére. A la mort de son pére, son oncle, Okonkwa, 7
jouir de cette richesse et il nourrit I'espoir que quelqu'un lui payera ung
considérable pour la marier, surtout que la fille est instruite. Il espé;
I'argent pour prendre un titre traditionnel. Bien qu'il n'approuve pas I

~ (s enfants sont analphabétes), il acquiesce 3 ce qu'Akunna termine ses
- pour qu'il puisse avoir une grande dot.
" unle, Emecheta présente Okonkwo et sa famille qui sont supposés étre
Lumme esclaves de la tradition alors que Chike Ofulue et son pére les vrais
L sont libérés des restrictions de la tradition. Chike aime Akunna et pourrait
© i ot qu'Okonkwo aurait cité, mais il est rejeté a cause de son statut social.
~s devient une marchandise rentable dés qu'il est connu qu'elle pourrait
enant faire des enfants parce que ses régles retardées commencenta couler.
Lieux veut I'approprier, Okoboshi a peur que Chike épouse Akunna et ses
i+ font enlever la fille, mais celle-ci refuse qu'il ait de rapports sexuels avec
14 ot payée est signe que la fille a été vierge. Elle ment qu'elle n'est plus
o (jue Chike, lefils de l'esclave I'a dépucelé. Ce mensonge démunie la valeur
fille, Okoboshi la répudie et cela devient une affaire honteuse pour Ma
%0, lamere d'Akunna.
_won professeur et amant enléve la fille pour aller séjourner a Ughelli, ou les
Wlons ne sont pas aussi obligeantes qu'a Ibuza. Le couple s'efforce de s'établir
. |u ville avec I'argent que le pere de Chike leur donne. Ma Blackie, la mere
Lnna, est de sa part divorcée par son nouveau mari, Okonkwo qui tient a ce
& 1 fllle se marie a la personne qu'il désigne et que sa dot soit payée. |l refuse
epterladot payée parle pére de Chike. Il veut que son autorité soit respectée,
i e doit étre épousée par un homme libre de bonne famille. Méme lorsque le
e Chike augmente la dot, il refuse. Car le systéme de caste exclut la famille de
e la société. Okonkwo sert de joujou pour rappeler et faire tuer lafille. |l fait
wpe de la fille et la torture pour qu'elle revienne au village. C'est une
Liatition traditionnelle qui veut que la fille meure a la naissance de son premier
Jant ol la dot n'est pas payée. Akunna succombe a cette prise psychologique et
W par lasuite.
1 [ mecheta, Akunna n'est pas morte de la malédiction encourue par la dot qui
Al pus payée, mais du fait qu'elle se sent coupable. Laréalité présente que lafille
L anémique, trop mince et petite de taille pour avoir un bébé a l'age de seize ans.
wujet de mariage précoce est soulevé et dénoncé par l'auteure. Le fait est que
Jcoup de crises médicales résultent du tel mariage. Le mariage précoce estune
Itlon qui subsiste toujours dans certaines régions du Nigéria et de I'Afrique.
J [éministes et Des Organisations Non-gouvernementales luttent contre cette
Ldition. La dot se paie, en particulier parmi les Igbos, et elle s'éleve selon le
~veau dinstruction scolaire que la femme aurait recu. La dot est un roman
wlublographique dans lequel Emecheta raconte sa propre histoire comme elle a
e méme fait I'expérience d'une telle emprise. Son mari, Sylvester Onwordi n'a
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pas eu l'argent de payer la dot, et le mariage s'est passé & la mairie de maniére
dréle. lls n'ont pas eu de bagues d'alliance. Mais elle a survécu a la naissance de sa
premiere fille, bien que cela soit passé avec beaucoup de difficultés. Elle affirme
que c'est une prise psychologique mais qu'elle a pu la surmonter.
Le probléme de la dot ne se pose pas dans The Joys of Motherhood, un roman dans
lequel Nnu Ego, la fille de Nwokocha Agbadi, se marie en grande pompe avec une
large dot qu'elle amene chez son mari. Ceci se passe dans la société précoloniale
avant que les intéréts matériels aient déterminé le taux de la dot. Son généreu;
pére voulant que sa fille soit confortable lui donne beaucoup de biens aprés qu'il
aitrecu la dot versée parl'époux de safille.
The people of Ibuza were never to forget the night the people of Umu-Iso
came for Nnu Ego. Her father excelled himself He accepted the normal
bride price, to show that he gave his blessing to the marriage. But he sent
his daughter away with seven hefty men and seven young girls carrying
her personal possessions. There were seven goats, baskets and baskets of
yams, yards and yards of white man's cloth, twenty-four home spun
lappas, rows and rows of Hausa trinkets and coral beads. Her
ornamented cooking pots and gaudy calabashes were attractively
arranged round crates of clearest oils. (3)
[Les gens d'lbuza ne pourraient jamais oublier la nuit que les gens
d'Umu-Iso étaient venus amener Nnu Ego. Son pere s'était surpassé. Il
avait accepté le taux de dot en cours, pour montrer qu'il avait approuvé
le mariage, mais il avait donné sa fille avec sept hommes costauds et sept
jeunes femmes portant ses effets personnels. Il y avait sept chévres,
d'innombrables paniers d'ignames, d'innombrables métres de pagnede
I'homme blanc, vingt-quatre pagnes de fabrication locale et des rangées
de bijoux haoussa et des colliers de corail.] (Ma traduction) g
Malgré cette générosité, Nnu Ego subit un handicap; elle ne devient pas enceinte
aussitét et son mari Amatokwu I'envoie aux champs pour moissonner des
ignames alors qu'il prend une nouvelle femme. La nouvelle femme accouche d'un
gér?on et, par conséquent, Nnu Ego est privée de la position chérie de la femme
ainée.
Si l'institution de la dot améliore le statut de la femme dans un foyer occidental,
c'est toute une autre histoire chez la femme africaine, ou I'accent porte sur ce que
I'hnomme paie en monnaie et en nature pour s'approprier une femme. Le fait que,
selon les cultures de certaines sociétés africaines, la femme soit “vendue” 3 un
prix fixé par la dot compromet sa liberté; elle devient la servante en chef, sielle a
des domestiques, et elle est privée de ses droits pour la simple raison que I'homme
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croitl'avoir achetée. Cette idée est soulignée dans The Slave Girl, dans lequel a fille

Ojebeta est deux fois esclave: vendue par son frére al'age de neufans et plus tard a

I'adolescence, devenue la femme d'un homme qui paie la dot a ses freres et

également rembourse lasomme payée pour I'acheter. La dotrésonne encore dans

Second Class Citizen dans lequel Adah, protagoniste a également des difficultés

lors de I'accouchement de sa premiére fille, Titi. Francis, le mari d'Adah n'a pas de

moyens de payer la dot et d'acheter des bagues d'alliance. Cette réalité

biographique est devenue leitmotive, répétée a maintes reprises. Elle indique la

primauté que I'auteur accorde a I'éradication de cette tradition qui afflige les filles
et souvent les commercialise.

Calixthe Beyala présente des scénes plus contemporaines de la société
postcoloniale. Ses protagonistes sont sous la tutelle des meéres qui
commercialisent les corps de leurs filles. A la différence de Beyala, Emecheta
présente le contexte traditionnel ou la fille doit étre vierge pour qualifier a avoir la
dot et ol le pére ou un parent est receveur de la dot. Beyala ne reléve pas des
superstitions concernant la dot dans la tradition camerounaise. Toutefois, elle
souligne également I'intérét parental a s'en enrichir de la sexualité de leur fille. La
tante d'Ateba dans C'est le Soleil qui m'a briilée, guette les sorties de la jeune fille
pour s'assurer que |'enfant soit vierge afin qu'elle puisse en tirer le profit de la dot
énorme aux fiangailles de sa niéce. Lorsqu'Adah, la tante, découvre qu'Ateba est
sortie avec Jean Zepp, elle la frappe. La fille saigne du nez et de la bouche et elle
I'améne chez la vieille femme qui doit soumettre la fille au rite de I'ceuf par lequel
la vieille femme fouille son vagin pour déterminer qu'elle n'a pas été dépucelée.
Elle affirme qu'Ateba est intacte. Malheureusement, ce rite de I'ceuf laisse la fille
insensée, engourdie et séparée psychologiquement de son corps. Selon
Ogundipe-Leslie le corps de la femme lui appartient, mais dans ce cas il est réservé
au plus offrant, c'est-a-dire & I'homme qui paie la plus grande dot. Cette question
est remise sur le tapis dans La négresse rousse ol la plupart des filles subissent le
rite de |'ceuf.

Dans La négresse rousse, Bertha, appelée aussi Dame maman, la mere de Mégrita,
refuse de se marier avec aucun des deux hommes qui vivent en ménage avecelle ;
Papa Bon Blanc et Pygmée, parce qu'ils ne peuvent pas payer la dot. Beyala énonce
une dimension métaphysique a la dot par I'histoire de la fille Mégrita qui est éprise
par I'Etranger qui se dit le diable. Par un procede diabolique, |'Etranger couche
avec Mégrita. Ils font un lien de sang et il lui présente une vision de son mariage ou
tout le village est présent. Les gens marchandent le montant de la dot, et se

précipitent sur les biens fournis par la sorcellerie de |'Etranger. Par cette histolre de
I'argent diabolique payé comme dot et la mort du Pygmée qui s passe peu apres,
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on a l'impression que l'auteure jette un apercu dénigrant sur la tradition et son
inutilité dans la société. C'est une pratique qui freine le développement de la
société. Ensuite le chef du village propose que son fils Nvet épouse Mégri et que la
dot rembourse I'argent que Pygmée, le faux pére de la fille doit au chef. Mais elle
décide de ne pas épouser I'nomme et elle refuse d'étre forcée par le chantage. Elle
n'arrive pas a aimer le fils du chef, malgré la richesse de celui-ci. Par la suite, elle
accepte d'épouser Angounou qui paie une grande dot afin de plaire & sa mere,
Bertha. Dame Maman, la mére de Mégrita se considére chanceuse d'avoir un
gendre qui peut payer une grande dot, malgré le fait que la fille est rendu enceinte
par 'Etranger. Mais le jour du mariage elle est prise par I'effroi qu'elle ne peut pas
vivre toute sa vie avec I'homme. Elle le surprend au-dessus du W.-C et voyant son
derriere mal au point, flétri comme celui d'un vieillard, recule et prend la fuite. Elle
laisse sa mére pour se débattre avec le remboursement de la dot. Dans le but de
présenter la dot comme une tradition désuéte, Beyala crée ce personnage
récalcitrant qui ne se conforme pas aux exigences traditionnelles.

Dans Les arbres en parlent encore, Beyala reléve le méme défi contre l'institution
de la dot. Edene, la narratrice de I'histoire et le témoin des événements racontés
dans le roman est donnée en mariage par son pére le chef Assanga Djuli & Gazolo,
I'homme qui souhaite étre chef a sa place. Gazolo frappe Edéne souvent pour les
moindres raisons. Un jour, celle-ci se défend en le frappant et le terrasse dans une
bagarre. Elle quitte le domicile pour aller séjourner en ville. Elle habite chez sa
belle-mere, Fondamento de Plaisir, qui tient un bordel et malheureusement Edéne
succombe a la prostitution. Elle y fait des jumeaux, dont elle ignore la paternité.
Aprés beaucoup d'années, Gazolo se plaint au tribunal du gouverneur, Michel Ange
de Montparnasse, qui convoque Edéne pour la sanctionner d'avoir quitté le
domicile conjugal. Edéne nie qu'elle soit I'épouse de Gazolo et affirme qu'il n'est
pas le pere de ses enfants. Gazolo réclame le remboursement de la dot et la
paternité des enfants. Elle est déclarée coupable mais elle prend la parole pour
réfuter la réclamation de Gazolo et pour faire référence au commandant Blanc qui
a épousé I'Espoir de Vie gratuitement, sans que la dot soit payée, selon la tradition
locale et qu'il est le pére des mulatres du village qu'il ne réclame pas.

La dot qui, selon la tradition doit sceller I'union entre deux familles est devenue
inutile suite au contact avec I'Occident et les valeurs des Blancs. Par contre, la fille

qui devait aussi maintenir la pudeur en tant qu'épouse s'émancipe et lutte contre

la maltraitance de I'nomme. Elle se refugie en ville que les Blancs ont créée ety
devient prostituée. En fin de compte, le systéme qui n'accorde pas I'honneur a la
femme et favorise qu'elle soit battue doit disparaitre.

Beyala rejette également la notion selon laquelle la sexualité de la fille est la
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propriété de sa mére qui détermine qu'elle soit mariée ou soit prostituée. Lamere
de Tanga colle une destinée de prostituée a ses filles qui doivent se
commercialiser pour nourrir la famille. La différence est remarquée entre les deux
ceuvres que c'est I'nomme qui prend la dot dans la culture représentée par
Emecheta alors que c'est lafemme qui recoit des gestes dans I'ceuvre de Beyala.

Conclusion

L'excision et la dot sont deux pratiques traditionnelles qui font obstacle alajeune
fille de se sentir indépendante et égale a I'homme. Elles constituent un probléeme
qui se pose a une jeune fille de se voir démembrée par I'ablation de son clitoris et
d'autres parties de son vagin. Les effets psychologiques et physiologiques ne
doivent pas é&tre minimisés, car certaines victimes meurent de I'hémorragie et
d'autres sont rendues stériles par I'excision. La remise de la liberté d'une jeune
fille & un homme souvent heurte au devenir de celle-ci qui doit s'adapter aux
rapports sexuels et a la grossesse précoce. Aujourd'hui le désir pour l'argent et de
s'échapper a la pauvreté pousse les jeunes filles a s'afficher a la polygamie et au
ménage avec un homme riche qui peut payer une grande dot, évitant les jeunes
hommes qui n'ont pas assez de richesse pour leur assurer une vie aisée et
fainéante. Les deux écrivaines ne voilent pas dans leurs ceuvres leur message de
voir lafemme africaine émancipée. Le point de rencontre entre les deux auteures,
Emecheta et Beyala, et la critique, Ogundipe —Leslie est I'éradication de ces
pratiques afin de valoriser la femme africaine et lui accorder l'occasion de
s'épanouir et de participer alatransformation sociale de sa société.
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mots seront considérés. Les articles ne doivent pas dépasser quinze pages.

La disposition des notes, des références et de la bibliographie doit &

organisée en conformité avec le modéle MLA. Les textes publiés n'engag
que leurs auteurs. Le comité déconseille I'envoi des articles déja publi
dansd'autres revues.

Les articles doivent étre envoyés en trois exemplaires imprimés et
version électronique par courriel. La saisie doit étre en format Micros
Word. Utilisez la police Times New Roman. Les articles seront soumis
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paru.
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EDITORIAL
RENEF RENAIT !!!

Ui autre numéro enfin! Aprés une bréve période d'inexistence, la Revue
Higeriane d'Etudes Frangaises (RENEF) renait pour le grand bonheur de
senfervents admirateurs.

Lo numéro contient des articles puisés dans les domaines de la
faduction, de la littérature, deladidactique etde lalinguistique.

Ui philosophe a dit: «investir dans la formation, c'est conjuguer non
Seulement au présent, mais aussi au futur». Ainsi donc, dans la premiére
“eitlon, les articles s'intéressent a l'avenir de la traduction/interprétation
dane les universités nigérianes, et a l'importance de la formation des
Haducteurs dans le développement de la traductologie. Ils soulévent
aussl le probleme de la médiation en traduction, avant de s'achever sur
wne etude d'interférence grammaticale.

Lot articles de la deuxiéme section sont centrés sur une étude de deux
dlalectes nigérians et les lecons que I'on peut en tirer par rapport a la
fanpue francaise

L liolsieme section expose des stratégies d'apprentissage observées
thue des apprenants francophones dans I'acquisition d'une langue
“hiangere, enl'oceurrence l'anglais.

L4 quatrieme et derniere section offre une vision thématique et
“utlapolitique de la littérature frangaise, suivie par la littérature africaine
dans la derniere section avec un regard sur la pesanteur de la tradition
dans des ceuvres sélectionnées.

Bonne lecture !

Frof Raufu Adebisi
Hadacteur en chef
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1A FESANTEUR DE LA TRADITION: UN COMMENTAIRE BREF SUR LES

S10LIES DE L'EXCISION ET DE LA DOT DANS DES CEUVRES SELECTIONNEES
DE CALIXTHE BEYALA ET DE BUCHI EMECHETA.

Omotayo F. Siwoku-Awi (PhD)
Nigeria French Language Village, Ajara, Badagry
awijesusethos@yahoo.com

Luecheta et Calixthe Beyala sont deux écrivaines africaines en exil en Europe.
i1 elles décrivent le sort de la femme d'une maniére passionnée, satirique voire
ol mettent en relief le paroxysme de la souffrance de la femme africaine.
. pur le désir de revendiquer le droit de la femme noire et de trouver des
11 ses problémes de deuxiéme sexe et de I'Autre en Afrique qussi bien qu'a
i les deux romanciéres considérées comme les plus prolifiques dans les
“+ unglophone et francophone ont remis en cause les traditions qui reléguent les
ot les maintiennent en permanence & une position des subordonnées. En outre,
W es pratiques traditionnelles sont ala cause de la mort précoce des femmes et
. Lunté mentale trés fragile. Dans cet article nous avons rapproché les positions
wuteures al'égard des pratiques de 'excision et de la dot.

tlon
I\ (euvre, Re-creating Ourselves: African Women & Critical Transformation,
4 Opundipe-Leslie, la théoricienne du Stiwanism, décrit la deuxieme
sesur le dos de la femme comme la tradition. Dans cet article, nous
s discuter de I'héritage de la tradition qui comprend les contraintes qui
I progres de la femme africaine. Au premier abord, nous allons relever les
44 (ui entravent I'épanouissement des femmes dans les ceuvres choisies
il L mecheta et de Calixthe Beyala. En tenant compte de la réalité qui a
 luirs ceuvres, nous allons souligner I'actualité dans ce domaine. Ce sont des
tos patriarcales héritées des réalités sociales et culturelles africaines qui
“4ent aujourd'hui. La notion de la supériorité de I'homme date de la période
Juninle, c'est-a-dire la société africaine traditionnelle. La domination de
© peut étre remarquée dans tous les domaines, dans la vie privée autant
14 la vie publique. Selon Ogundipe-Leslie, il existait la discrimination des
dans la société traditionnelle et certaines taches particulierement
Lo étajent allouées aux femmes. Cette mentalité auraitinfluencé l'attitude
" it rimination contre les femmes dans la société moderne. Par exemple, les
Jiuns des pays du monde racontent les préjugés contre les femmes qui
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occasionnent les cas du viol, de I'harcélement sexuel au travail, la viclen
familiale et le meurtre des femmes.
La tradition patriarcale a congu des maniéres diverses pour contréler li
femme. Ce sont les coutumes qui permettent la chosification de sun
subit des effets néfastes de la tradition sous forme de contréle de i sk
I'excision, la dot, la maternité et la préférence pour des gargons, |6 s
polygamie. Dans cette communication, nous voudrions aborder sl
présentation de la culture de I'excision et de la dot. Nous allons
coutumes nuisibles au bien-étre de lafemme sous les rubriques susime

L'excision
Une excision est, dans son sens le plus général, 'ablation d'une pai
biologique. Mais le terme excision est plus communément utilisé pour
I'excision clitoridienne. Elle est a distinguer de la circoncision féminim
I'ablation du capuchon clitoridien, laissant le clitoris intact et entief |
permanence a nu. L'excision du clitoris est une mutilation génitale fémi
impliquant I'ablation de la partie externe prépondérante
(clitoridectomie) (cela équivaudrait a I'ablation du gland chez I'homme)
capuchon. Elle est parfois accompagnée de I'ablation des petites [dviss
suture des grandes levres. Cette mutilation est illégale dans la plupart de
monde. De nombreuses organisations militent pour son abolition
mondiale. L'excision présente diverses formes qui difféerent par | f
I'ablation et les pratiques annexes. Les pratiques d'excision sont tans
comme traditionnelles dans la mesure ol elles sont installées dans i L
animiste ou pharaonique (c'est-a-dire bien avant I'arrivée des grandes |
monothéistes comme le christianisme, I'islam etc., dans ces contré:
part, I'excision fait souvent office de rite de passage et de reconnals
petite fille comme femme dans sa société. L'excision est actuellement
nomde:

de nombreux cas, on observe que les meres participent activement aux
s deleur(s) fille(s) dans le but d'améliorer leurs chances de faire un « bon
L Leclitoris est souvent considéré comme une imperfection de la création
un residu masculin devant étre 6té pour que lafemme soit finie. De laméme
i+ la circoncision ou ablation du prépuce est censée enlever a I'homme la
+ lminine restante. La psychanalyste Marie Bonaparte a écrit: « Les hommes
~lenl menacés par ce quiaurait une apparence phallique chez la femme, c'est
Wl insistent pour que le clitoris soit enlevé ».

Lmes non excisées sont considérées comme impures et incapables de
L leurs pulsions sexuelles. D'autres ethnies croient que le clitoris peut
“anner I'homme ou I'enfant a la naissance. D'autres encore croient que le
% wit un organe masculin qu'il convient de couper afin que la fillette devienne
fmime a part entiére. Les hommes refusent d'épouser des femmes non
] Beaucoup d'entre eux croient que les femmes non excisées sont
s adulteres, que le clitoris retient le pénis prisonnier lors d'un rapport sexuel
¢ la pénétration est impossible chez les femmes non excisées.
W est un sujet tabou, quiconque en parle se couvre de honte et jette
bie sur toute sa famille. C'est pourquoi cette tradition n'est que rarement
©11 question. La pression sociale et le risque de se faire exclure par la
Sunauté sont tels qu'il est quasiment impossible pour les femmes de se
et contre les traditions.

Lu parole aux négresses, Awa Thiam préconise que ['excision est pratiquée
1 plupart des pays en Afrique noire. Elle affirme que « l'excision et
ation sont pratiquées en Afrique noire, par des musulmans comme par des
15 ot des animistes. » (78) Elle raconte que dans le Coran, Sarata, la femme
sphate [brahima aurait excisé son esclave Hadiara dont son mari a pu avoir un
tala qui n'a pas pu avoir d'enfant pendant longtemps n'a pas eu de bons
14 avec son esclave apres que celle-ci a un fils Ishagha. C'est la raison pour
Wlo elle excise Hadiara. Du temps du prophéte Mahomet, I'excision est une
e courante. Mais on ne se mettrait pas d'accord que c'est une pratique des
Ui enracinée dans la Bible. En Afrique, la pratique de I'excision existait avant
wliiction du christianisme qui a mis sur place le combat acharné contre les
s Inhumaines telles que le sacrifice humain, la condamnation & mort des
ux y compris ['excision et l'infibulation. Or, ceux qui acceptent
lulrement les enseignements du christianisme mais qui n'abandonnent pas
nitiques traditionnelles pourraient perpétrer la pratique de la mutilation des
1ol st le cas dans les romans de Buchi Emecheta. Les Igbos qui vivent a Lagos

la préservation de la virginité (considérée comme un idéal
mariage);
I'amélioration du plaisir sexuel masculin (par le rétrécissement di
del'orifice vaginal) ;
la protection contre le désir féminin (considéré comme malsall
partisans de |'excision ou non contrélable en cas d'absence d'excl
raisons hygiéniques;
raisons esthétiques;
patrimoine culturel ou traditionnel (initiation a I'état de femme, |
le clitoris n'empoisonne I'homme oul'enfant a la naissance...).
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